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A “VILANIA” DOS SANTOS: COBRANCAS DE PROMESSAS E
CASTIGOS DIVINOS

THE "VILLAINY" OF THE SAINTS: COLLECTIONS OF DIVINE
PROMISES AND PUNISHMENTS

Marcio Douglas de Carvalho e Silva*

RESUMO

Fazer promessa aos santos € o recurso encontrado pelo devoto nos momentos de necessidade
extrema com a finalidade de ter seu problema resolvido o mais rapido possivel, mediante uma
retribuicdo apds o recebimento do milagre. O objetivo desse artigo ¢ analisar as “penalidades”
sofridas pelos devotos de Sdo Gongalo quando ndo pagam suas promessas; estas nao sdo
perdoadas nem em caso de morte do fiel. Verifico também outras penalidades sofridas por
aqueles que tratam o pagamento da promessa com “desdém”. Os santos ndo perdoam
promessas ndo pagas e castigam aqueles que n&o retribuem o que lhe devem de forma
satisfatoria. Seriam o0s santos vingativos? De benfeitores agem como “vilGes” em alguns
momentos? Utilizei como metodologia a Histéria oral e a etnografia, que envolveu a
realizacdo de entrevistas com o0s devotos e a observacdo dos rituais de pagamento de
promessa.
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ABSTRACT

Making promises to the saints is the resource found by the devotee in times of extreme need
for the purpose of having his problem solved as soon as possible through retribution upon
receiving the miracle. The purpose of this article is to analyze the "penalties” suffered by the
devotees of Sdo Goncalo when they do not pay their promises; these are not forgiven nor in
case of death of the faithful. |1 also note other penalties suffered by those who treat the
promise of payment with "disdain.” The saints do not forgive unpaid promises and punish
those who do not repay what they owe satisfactorily. Were the vengeful saints? Do
benefactors act as "villains" at times? | used as oral history methodology and ethnography,
which involved interviews with devotees and observation of the rituals of payment of
promise.
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INTRODUCAO

O que define a religido de massas no mundo contemporaneo €, em grande medida, a
sua dimensdo terapéutica. A “salvagdo” deve dar-Se aqui e agora — por meio da cura.
(MATA, 2010, p. 15).
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A relagdo direta ou “negociagdo” (pois so te retribuo se me fizeres o milagre) entre
seres humanos e divinos propagou-se com muita intensidade no Brasil durante os primeiros
séculos de colonizacdo portuguesa, pois a vastiddo do territorio colonial brasileiro acabou
provocando a auséncia oficial da Igreja Catdlica nos lugares mais distantes do litoral, assim o
catolicismo acabou difundindo-se “no Brasil principalmente por leigos, pessoas que ndo eram
ligadas a institui¢ao eclesiastica” (HOORNAERT, 1978, p. 118).

No Piaui, parece ndo ter sido diferente, ocorrendo “de forma auténoma, sem a
presenca das autoridades (...) eclesiasticas e civis, 0s colonizadores do Piaui foram
estabelecendo suas relagdes sociais, seu cddigo de moralidade e sua relagdo com o sagrado
(...), pois a assisténcia religiosa aos habitantes (...) ocorria de forma esporadica”
(BRANDAO, 2004, p. 251. Grifo meu).

Logo, se ndo existia quem intermediasse entre os homens e as divindades, os homens
passaram a buscar suas proprias maneiras de “falar” com Deus e os santos: essa relacdo, esse
contato mais pessoal e até intimo podia ser realizado das mais diversas formas, agregando
praticas de crengas nativas e africanas, gerando um catolicismo “impregnado de magia, uma
religido intima e proxima que tem nos santos benévolos intercessores dos homens juntos a
divindade. E que dos santos se possa esperar com confiante e inocente certeza o milagre
sempre possivel, numa infinita variedade de situacdes do dia-a-dia” (MONTES, 1998, p. 103).

Da era colonial até os dias atuais, algumas mudancas ocorreram na vivéncia religiosa
do brasileiro, porém se continuou na busca da interferéncia dos martires, em especial aqueles
considerados superiores, na tentativa de atender suplicas e necessidades. Sdo Gongalo € um
desses escolhidos que teve seu culto introduzido no Brasil pelos seus conterraneos
portugueses. Com uma histdria de vida e um culto diferenciados — em muitos aspectos — da
maioria das divindades da Igreja Catdlica, Sdo Gongalo, sempre teve fama de festeiro. Sendo
talvez, esse um dos motivos que possibilitaram a sua devocao ter se propagado no Brasil na
forma de ““culto popular”, somada a certa “habilidade” do santo para realizar milagres. S&o
Gongcalo que chegou a essas terras seculos atras como “casamenteiro das velhas”, ¢ tido hoje
como grande “generalista do milagre”, capaz de resolver todo tipo de problema dos devotos
que a ele recorrem.

Tendo seu primeiro registro feito nestas terras pelo viajante francés Gentil de La
Barbinais, na Bahia em 1718, (SANTOS, 2004) além de ser citado em varias pesquisas que
remetem a era colonial, como em de Freyre (2006), Sdo Gongalo se faz presente no

imaginario religioso brasileiro em varias regides do pais até a atualidade.
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Como vimos, a realizacdo de promessas para 0S santos € muito presente na
religiosidade do brasileiro deste o periodo colonial. Nos momentos de aflicdo, o devoto no
desejo de ter seu problema resolvido de forma urgente, recorre as suas divindades protetoras
fazendo-lhes os mais variados tipos de promessas, que podem ser terco, procissdes, romarias,
ex-votos e no caso de Sdo Gongalo, uma danga, conhecida em muitas regides do Brasil como
danca de S&o Gongalo.

Trata-se de um ritual festivo realizado na forma de danca em frente ao altar do santo
caracterizado pelo remelexo do corpo de um lado para o outro sempre pisando forte no chéo.
Séo formadas duas fileiras de homens e mulheres que além de dangar ao som da sanfona,
cantam versos em louvor a S&o Gongalo.

A devocdo a Sdo Gongalo tem no seu cerne a ldgica da promessa e do milagre: se
cultua o santo para agradecer a uma graca recebida. Essa retribuicdo de dadivas, apresenta-se
como um sistema que envolve diretamente o principio da reciprocidade, funda de forma direta
a relacdo entre devoto e santo: € 0 “dar, receber e retribuir”, abordado por Mauss (2003, p.
243), tdo importante para a manutencdo dos lacdes de dependéncia e afetividade entre o
pedinte/devedor e o agente do milagre.

Nessa triade, a divindade apds ser invocada pelo devoto mediante o pedido de um
milagre, dar ao mesmo a graca solicitada, esta, uma vez recebida, automaticamente gera a
obrigacdo do beneficiado de retribuir da forma prometida ao santo no momento da
solicitacdo.

Essas relacdes sociais — e religiosas, podem ser compreendidas nas definicbes de
“sistemas de prestacOes totais”, (Mauss, 2003, p. 191), pois estdo presentes na realizacdo das
promessas a S8 Goncalo, e no consequente reconhecimento da atividade do santo com a
execucdo da danca, quando verificando-se que “o mais importante, entre esses mecanismos
espirituais, é evidente o que se obriga a retribuir o presente recebido” (MAUSS, 2003, p.
193).

O devoto ao receber a dadiva, torna-se um devedor, pois prometeu retribuir —
principalmente com a danga — caso fosse atendido. Dentro desse tipo de “contrato”, embora
existam “leis” criadas pelos proprios devotos, o santo aparece como regulador dessas normas.

Percebo na devogdo, que existe, para a além da danga, varias maneiras de ficar “em
dias” com o santo, ou seja, varias formas de pagar a promessa dentro das possibilidades
existentes através do ritual, a) pois além da permissdo de o devedor da promessa, nem sequer
participar do ritual, apenas promovendo-o, sendo a promessa em si, paga com a danga

realizada por terceiros; b) pode-se, pagar promessa apenas segurando a imagem do santo; c)
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permite-se fazer promessas para outra pessoa e esta receber o milagre e ndo ter nenhum
vinculo de divida com o santo, ficando esta a quem o buscou em nome de familiar ou amigo,
d) além de ser possivel morrer e deixar a promessa para 0s vivos pagarem. Com todas essas
caracteristicas pode-se concordar que «sd0 poucos 0s rituais comunitarios do catolicismo
popular com uma vocagdo tdo rigorosamente dirigida a reposicdo de equilibrio nas relagdes
entre os homens e os santos”.

Existe um amplo leque de maneiras de arbitrar o pedir e o retribuir, caracterizando o
que identifiquei como “flexibilidade do santo” em relacdo aos seus fiéis, exceto em uma
condicdo: uma vez feita a promessa e recebido o milagre, o fiel torna-se um “devedor eterno”
e é obrigado a pagar a promessa, mesmo apds a morte.

Como se trata de uma manifestacdo de religiosidade que agrega em si muitos sentidos
e significados, busquei como principais referéncias tedricas Mauss (2003), Malinowski (1984)
e Branddo (1981) e outros citados ao longo do trabalho que foram importantes em cada
momento do texto para uma melhor compreensdo da proposta tedrica e metodoldgica da
investigacao.

Para a realizacdo da pesquisa, que foi desenvolvida na zona rural do municipio de
Campo Maior-Pl, realizei entrevistas com os devotos que do ponto de vista antropoldgico,
foram importantes para definir e complementar as fronteiras do observador/observado

podendo, a partir disso, entender melhor os diversos significados que compdem a devogéo.

O NAO PAGAMENTO DAS PROMESSAS: MORRER DEVENDO AO SANTO E OS
“CASTIGOS” DE SAO GONCALO

Santo Reis e S80 Gongalo S&o dois Santos que ndo perdoam. Morre e Fica devendo
para séculos sem miolo. Os outros todos perdoam. Qualquer outro Santo Ihe perdoa,
mas S8o Goncalo e Santo Reis ndo perdoam ndo. Vocé vai viver eternamente
devendo. (PAZ, 2017).2

Apresentei a devogdo a S&o Gongalo como um sistema de relagcdo de troca entre
homens e santo, onde cada uma das partes concede algum beneficio ao outro: de um lado o
milagre e do outro a danga, ofertada pelo devoto em retribuicdo ao milagre. Essa é a regra
basica da “prestagdo total” que rege esse sistema, porém existem os casos onde a retribuigao
prometida ao santo ndo é concretizada, por varios motivos, entre eles, a) porque o devoto

ignora completamente a obrigatoriedade de fazer o ritual, b) por achar que o santo perdoara

256 anos, sexo feminino, zeladora.
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pela danca ndo feita, ¢) por “esquecer” a promessa apds receber o milagre, d) por
desprovimento financeiro e) ou por mudanca de religido. Ha também aqueles que fazem
promessas de um ndmero determinado de dancas e sé realiza parte delas, mesmo assim, a
divida prevalece, pois ndo se retribuiu exatamente com a quantidade de dangas que prometera.

Todos os motivos listados acima fazem com que muitos devotos, vivam, adoegam e
morram sem saldar a sua divida com o santo. Em tal situacdo, s6 tem uma Unica forma do
vinculo que estabelece a divida entre 0 devoto e 0 santo acabar: 0s que estdo vivos pagando a
promessa pelo falecido, operando “(...) a lei da hereditariedade: promessas que 0 defunto na
vida ndo tem pago devem ser cumpridas pelos filhos e herdeiros” (LEERS, 1977, p. 68). O
motivo para a completa negativa, em vida, da realizacdo da danca € que, resolvido o
problema, este € irrevogavel: o santo ndo toma o milagre, e isso pode fazer com que muitos
n&o retribuam.’

Mauss (2003), ao referir-se do potlatch, destacou a existéncia de dois elementos
essenciais que compdem esse sistema de troca: “o da honra, do prestigio, do mana que a
riqueza confere, e a obrigacdo absoluta em retribuir as dadivas sob pena de perder esse mana,
essa autoridade, esse talisma (...) (MAUSS, 2003, p. 195). Poderia associar essa riqueza
conferida pelo mana ao milagre, que vindo de uma forca superior, de alguma forma da poder
ao homem que recebe, pois este sente-se forte por ter tido a capacidade de ser ouvido pela
divindade, porém a perda desse lago entre as duas partes pode ocorrer quando ndo se retribui a
dadiva. O homem ja ndo se sente merecedor de invocar o santo, e muito menos de receber 0s
seus milagres, salvo em casos em que ndo ter condi¢des financeiras, justifique, pelo menos
para o préprio devoto, a ndo realizacdo da danga. Digo iSSo porque mesmo em casos em que a
pessoa nao teve dinheiro em vida para realizar o rito, ap0s a sua morte torna-se necessaria a
realizacdo do mesmo, pois 0s vivos sentem-se obrigados a pagar a promessa feita pela, agora
alma.

Essa obrigagéo se exprime simplesmente porque os mortos entram em contato com 0s
vivos, de acordo com os relatos dos devotos, pelo menos de duas formas: através de sonhos*
ou apresentando-se pessoalmente para pedir que a sua promessa seja paga, para que a sua

alma possa ter paz.

% Para Leers (1977, p. 68), “A seriedade de cumprir as promessas varia bastante. Ha pessoas que fazem muitas
promessas € as esquecem com a rapidez com que as fazem. (...) Torna uma obrigacdo tdo a sério, que nédo
interpretam, nem aceitam sua incapacidade como causa excusante. (...)”.

*Ver SOUZA, Laura de Melo e. Comunicac&o com o sobrenatural — sonhos. In O diabo e a terra de Santa Cruz:
feiticaria e religiosidade popular no Brasil colonial. 2. ed. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2009.



90

Esse contato dos mortos com os vivos foi descrito por Malinowski (1984), no texto
Baloma: os espiritos dos mortos nas Ilhas Trobriand. Nele, o autor destaca as diferentes
formas de comunicacao, entre elas, através de sonhos, pois “os sonhos parecem desempenhar
(...) a funcdo no intercambio entre os baloma e os vivos”. (MALINOWSKI, 1984, p. 176) Ao
entrar em contato com o “mundo dos vivos” o baloma néo so se faz presente na memoria “dos
que ficaram”, mas também interage com eles, conversado com os mesmos ¢ até¢ provocando
mudancgas significativas nas suas vidas.

Na devocdo a Sdo Gongalo, o contato dos mortos com 0s Vvivos, ocorre unicamente
para solicitar que seja paga a promessa devida em seu nome, e pode ocorrer imediatamente
logo a ap6s a sua morte, em casos de dias ou meses, e até depois de anos ou décadas. Ha as
situaces em que temendo essa crenca, os familiares, logo ap6s a morte da pessoa, sabendo da
divida, em poucos dias providenciam o pagamento da promessa, “o primeiro que eu fiz foi
uma promessa que o (nome do falecido, esposo da devota) morreu e ficou devendo (...), ai
logo ali a gente providenciou para fazer, que era por ele, porque eu fiquei com medo de que la
na outra vida... assim ele esperar pela promessa que ele fez”. (LOPES, 2017, Grifo meu)°.

Ficar esperando pela promessa equivale a “alma ndo ter paz”, ou até mesmo nao ter
autorizacdo para ir para o céu devido a divida que se tem com a divindade, porém nos casos
em que, da mesma forma para o devedor, a promessa cai no esquecimento dos familiares, a
unica forma de pedir que pague sua divida é entrando em contato com os vivos, como afirma
o devoto: “quem morre as vezesS tem a capacidade dada por Deus, a libertacdo de vir
conversar com a gente. Se vocé tem pai vocé tem uma mae, e um dia ele morrer ele pode vir e
conversar com vocé como se estivesse aqui com a gente”. (OLIVEIRA, 2017).°

O motivo desse contato, quando o assunto € a devocao a S&o Gongalo, € unicamente
um: pedir para que os vivos paguem o que os mortos devem ao santo, por isso “muitos sonhos
com almas de parentes falecidos sdo problemas de pagar dividas de promessas que agora
deixam os mortos desassossegados e sem paz, dependente da boa vontade dos vivos, talvez
mais com medo deles”. (LEERS, 1977, p. 68).

Morrer” devendo ao santo, parece ser um problema que fica tanto para quem faleceu,
pois “a pessoa que morre sem pagar promessa vai ficar penando até achar quem pague”,
(PAZ, 2017) como também um problema, para os vivos, pois estes terdo “que se virar” para

arcar com o ritual do falecido, e muitos, por ndo terem condi¢Ges financeiras, da mesma

5 67 anos, sexo feminino, aposentada.

® 67 anos, sexo masculino, lavrador.

®Brandao (1986, p. 186), afirma ser importante a defini¢do do que ele chamou de “lugar social do morto™, pois a
partir dai sdo estabelecidos de forma simbdlica, o poder de controle social que os mortos tém sobre 0s vivos.



91

forma que o que faleceu, veem-se no sufoco para conseguir dinheiro para poder fazer a danca,
tudo para evitar que a alma ndo sofra, pois € comum entre os devotos acreditarem que
enguanto a promessa nao for paga, a alma nao descansa. Uma devota, afirma ter recebido por
duas vezes o pedido de pessoas que ja faleceram para que pagassem promessas feitas pelas

mesmas. No primeiro caso,

A mulher de um tio meu antes de morrer pediu para a minha avd para pagar uma
promessa dela para Sdo Gongalo. Por essa promessa de minha tia € que eu sei que
S&o Gongalo ndo perdoa. Ela morreu com dezesseis dias de resguardo; quando ela se
sentiu doente ela pediu para minha avd. Ai foram tirar a regido de Séo Benedito, ai
ndo acharam cantadeira ndo acharam um tocador. Ai estava com dez anos ela veio
aparecer na minha casa umas cinco horas da tarde, passou por baixo do pano da
minha rede que eu estava deitada. Ai ela me perguntou: (...) “Vocé sabe me dizer a
se Comadre Joana tirou a minha danga de Sdo Gongalo?”” Ela ndo tirou para a regido
de Sao Benedito? “Ndo minha filha eu nunca vi danga de Sdo Gongalo sem tocador
e sem cantadeira. E a Comadre Joana ndo tirou € nem tira mais”. A familia dela
soube e zombou dizendo que era minha mentira, ai ela apareceu para uma cunhada,
ai acreditaram e fizeram (PAZ, 2017).

Na outra aparicdo, a promessa era com Santo Reis, divindade que também exige

mesmo de quem ja faleceu que a promessa seja paga:

Eu conheco um que ja até morreu e veio para me pedir para pagar € eu disse para ele
que ndo ia. A promessa dele é com Santo Reis. E para tirar nove noites de reisado.
Veio morto falar comigo meio-dia, quase com frente a casa de uma filha minha na
rua. E irmdo do meu avd, pai do meu pai. Eu ia chegando na casa da minha filha
quando ele me parou. Tomei um susto que dei um grito. Estava com uns dez meses
que ele tinha morrido. Quando a pessoa chegou falou que eu levantei a cabega e vi
que era ele, eu dei um grito que as pessoas que estavam fora na porta perguntaram:
“O que foi? O que foi?” Nao respondi ninguém sé fui falar com ele. O que foi tio?
“E que eu quero pedir para vocé pagar uma promessa para mim”. Pagar uma
promessa? De qué tio? “Santo Reis. Nove noites de reisado para vocé tirar para
mim”. Tio eu sinto muito, me desculpe, me perdoe, mas eu ndo vou tirar ndo. O
senhor sabe que reisado é pesado demais, é para quem tem condicao, para quem tem
familia que ajude. Eu sou sozinha, tio. Eu ndo tenho condicdo de tirar ndo. A sua
familia esta toda crente. Nenhum vai querer me acompanhar. Eu sei fazer Santo Reis
também eu sei cantar. Eu sei quais sdo 0s ritmos que a gente tem que fazer para
acompanhar. Mas eu s6 tenho um filho homem; ele ndo vai querer ser careta. Eu ndo
tenho condigdo de pagar um tocador nove noites. Eu ndo tenho condi¢do de pagar
quatro caretas toda noite. Tem que pagar um dancador de boi. Ai ele desapareceu.
Eu que falei para as filhas dele so teve uma que acreditou (PAZ, 2017).

Nos dois relatos acima, a devota afirma ter recebido pessoalmente o contato dos
falecidos e até conversado com eles, da mesma forma que os baloma, que “mantém o aspecto
do homem que representa, de maneira que ao ver-se o baloma reconhece-se 0 homem que lhe
corresponde” (MALINOWSKI, 1984, p. 178). A devota afirma de forma clara ter reconhecido
os seus familiares, ao aparecerem para ela, pela aparéncia fisica com que eles se

apresentaram. ldentifico com isso, uma nova dimensdo de crenga que atravessa a devogéo a
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Sdo Gongalo. Para além da crenga no poder do santo em fazer milagres, aparece o “poder”
que as almas tém em voltar aos vivos para pedir que seus milagres sejam pagos. Malinowski
(1984), destaca essa variedade no que chamou de “dimensdo social”, um dos elementos

importantes a serem observados pelo etndgrafo no estudo das crencas:

Qualquer crenca (...) ndo constitui um pedaco de informacdo isolado que se recolhe
de qualquer fonte casual (...). Pelo contrario, cada crenca reflete-se em todas as
mentes de uma dada sociedade, e manifesta-se em muitos fendmenos sociais. E, por
conseguinte, complexa e, na verdade, apresenta-se a realidade social como uma
variedade extraordindria, muitas vezes confusa, cadtica e elusiva. Por outras
palavras, existe uma “dimensdo social’ para uma crenga, que deve ser
cuidadosamente estudada; a crenca deve ser analisada a medida que se movimenta
nessa dimensdo social; deve ser examinada a luz dos diversos tipos de mentalidade e
das diversas instituicdes em que pode ser localizada. (MALINOWSKI, 1984, p.
257).

A crenca que as almas voltam para pedir as dancas € algo compartilhado entre os
devotos de Sdo Gongalo, porém hé aqueles que ndo acreditam na possibilidade dos mortos
aparecerem para 0s Vivos e conversarem com eles, a ndo ser por sonho, da mesma maneira
que alguns informantes de Malinowski “garantiam que quem afirmava ver os baloma estavam
a mentir descaradamente” (MALINOWSKI, 1984, p. 173). Um tirador de S&o Gongcalo, diz
ter tirado uma danca feita por uma, agora alma, mas ndo acreditou na forma como esta veio
pedir para que fosse saldada a sua promessa. Segundo ele, um familiar da falecida foi o porta-

VOZ:

Ela tinha vindo pedir a ele. Ele tinha visto ela e conversou com ela. Ela pediu que
tirasse essa danca de S&o Gongalo na casa dele. Queria que fosse eu o tirador. Eu
fiquei na divida; fui com todo respeito, fiz do jeito que meu pai me ensinou, mas eu
sei que ela ndo veio pedir daquele jeito. Ele disse que ela contou até a quantidade de
bolo que era para colocar no leildo. N&o existe isso, mas eu aceitei. No dia da danca
ele saiu pedindo para vizinhanga as joias. Mog¢o eu quase ndo acabo de gritar esse
leildo. Deu quase mil contos (reais). Se ele pensou em me enganar ele enganou a
Deus a mim ele néo enganou nio (MACEDO, 2017).°

Nessa passagem, o tirador de Sdo Gongalo afirma que o porta-voz da alma, teria
aproveitado-se da boa vontade das pessoas, e acrescentando que em sua aparigdo esta teria
indicado até a quantidade de joias que deveriam ser leiloadas. A indignacdo dele se dava
ainda porque todo o dinheiro arrecadado com o leildo ficou para aquele que disse ter recebido
a mensagem da falecida, tratando ser toda essa historia, “uma esperteza” do mesmo.

Percebo dentro desse sistema de crengas, importante variacdo, e até poderia dizer
ruptura, dentro de uma forma quase uniforme de se buscar e retribuir o sagrado. Mesmo que

seja compartilhada a ideia da obrigatoriedade de “pagar” a promessa, ¢ s¢ admita que 0s

8 56 anos, sexo masculino, lavrador.
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mortos voltam para pedir que sejam pagas as suas dividas, alguns ndo aceitam a possibilidade
deles aparecerem “formalmente” para os seus familiares, porém acreditam que por sonho isso
é possivel. Esse comportamento, dento de um sistema de crencas que envolve tantos aspectos,
é perfeitamente compreensivel, pois cada devoto pode tomar para si um elemento dessa
crenca e adaptar ao que acha mais conveniente, correto e também possivel quando se trata de
invocar a divindade, assim como também de devolver a mesma 0 que é sua por promessa.
Esse fendmeno pode em partes ser observado porque

No dominio do aspecto meramente intelectual da crenga, nas ideias e opinides que a

explicam, ha espaco para 0 maior nimero de variagdes. (...) a crenga ndo obedece as

leis da ldgica e as contradi¢des, divergéncias e todo o caos geral proprios da crenga
se deve reconhecer como fato fundamental (MALINOWSKI, 1984, p. 266).

“A obriga¢ao de retribuir”’, (MAUSS, 2003, p. 249) mesmo ap0s a morte, incide sobre
familiares ou amigos a responsabilidade de cumprir a promessa do falecido, porém essa
responsabilidade, apesar de tornar aquele que recebeu o contato do morto codevedor,
(BRANDAO, 1981) ndo é uma obrigacio para este, podendo ser recusada, tanto para com o
santo, pois este ndo fez “contrato com mesmo” como também para com o falecido, mediante
varios motivos, entre eles, o financeiro ou pertencer agora, a outra religido. Quando isso
acontece, 0 mais comum € que outras pessoas que eram proximas do falecido em vida
recebam o seu pedido em outras aparigoes.

Além dos relatos do aparecimento “pessoal”, ha aqueles que afirmam terem recebido
os pedidos dos falecidos através de sonhos: “meu pai, (...) acabou falecendo antes de pagar a
promessa, e uma certa noite ele me apareceu em sonho pedindo que eu pagasse a promessa
pra ele, que em seguida eu procurei fazer o pedido dele”. (FRANCA, 2017).° Outro devoto
tambem relata ter recebido o pedido em sonho. Este fez uma promessa para realizar um
namero de jornadas determinado, porém faleceu antes de conclui-las:

quando foi um tempo desse eu sonhei com ele pedindo para fazer o S&o Goncalo que
ele tinha feito a promessa e estava precisando ser pago. (...) Dizem que fica penando
se estiver devendo. Ele conversou comigo e pela voz eu conheci que era ele. “Quero

que vocé pague a danca de Sdo Gongalo que eu estou devendo, ja fui onde esta
minha velha conversei com ela e ela esta sabendo ja” (OLIVEIRA, 2017).

O caso descrito acima trata-se de uma promessa feita em segunda intencdo, onde o
falecido fez a promessa para uma pessoa proxima, porém nao havia concluido a retribui¢do ao

santo e mesmo este ndo tendo sido o beneficiado, ndo “foi perdoado”, recorrendo tanto a

® 67 anos, sexo feminino, costureira.
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pessoa a quem recebeu o milagre, como também a sua esposa, para que fosse paga a
promessa. Mesmo o beneficiado com a danga estando vivo, o falecido “teve” que recorrer a
este para que a promessa fosse paga, porque, como o proprio devoto afirmou, “a promessa foi
para mim, mas a divida ¢ dele” (OLIVEIRA, 2017).

A eternizagdo das dividas relacionadas as promessas na devocdo a S&o Gongalo,
havendo a necessidade dos vivos darem continuidade a um trabalho que aquele que faleceu
deveria ter realizado, € um ponto crucial nessas relacdes devoto-santo, pois uma divida feita
em vida, aqui na terra com uma divindade, continua valida, mesmo apds o devedor ter ido
para o “mundo da divindade”, havendo a necessidade desta ser retribuida aqui na terra, nao
havendo o perddo, ou abrandamento da divida com a morte da pessoa.

Essa necessidade e obrigatoriedade de realizacdo das dancas, nesse caso, reforca a
presenca desse falecido entre seus familiares, assim como também a permanéncia da devocgéo
ao santo, consequentemente nem um (devoto) nem outro (santo) sdo esquecidos. Brandao
(1981), atribui esse esquecimento ¢ o “retorno” dos mortos para pedir as promessas como algo
intencional: “Eu ndo encontro outra resposta sendo a de que o morto esquece a promessa ao
santo para que os vivos lembrem dele por causa da promessa. «O falecido» devedor, o que
quer &, na verdade, permanecer Vivo e aceso na memoria dos vivos” (BRANDAO, 1981, p.
66).

N&o acredito que os devotos de Sdo Gongalo empurrem as dividas de suas promessas
até a morte tacitamente por esse motivo, porém concordo que ao retornar aos vivos e até
conversar com estes, seja pessoalmente ou em sonho, os mortos fazem com que a sua
memoria seja alimentada, pois quando o “contato” ¢ levado a sério, hd uma mobiliza¢do entre
os familiares para que a danca seja realizada, obrigando este, mesmo depois de morto, 0s
vivos a realizarem uma acgao — o ritual, em prol de um compromisso seu. Neste dia seria um
momento em que a alma estaria de volta para presenciar a danca e a partir dai poder
“descansar em paz”, existindo um dia especifico para a sua realizagao.

Quando a pessoa morre as “dangas da Alma” s6 podem ser tiradas dia de segunda-
feira. Comecando seis horas da tarde. Seis horas é a hora do anjo, o espirito tem o

tempo de vir junto com o anjo. E a hora que a alma vai ter tempo de receber
(MACEDO, 2017).

Se a alma pode vir receber a danca, esta tem a liberdade de voltar do mundo dos
mortos e participar da festa. De forma parecida, Malinowski (1984), descreve em “Baloma”,
0 regresso dos espiritos as suas aldeias durante o Milamala, festa anual onde os mortos

visitam seus familiares e convivem com eles por alguns dias. Embora, possa-se acreditar que
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0s mortos venham receber as dangas, ndo ha nenhuma interagdo dos mesmos com 0s Vivos
durante o ritual, o certo ¢ que “na danga a presenca do morto invade, pela ultima vez, de um
modo marcante e participado, os gestos e as falas dos vivos, obrigando-0s por uma noite
inteira a proclamarem a sua existéncia entre 0s vivos, ao pedirem a sua salvacdo entre 0s
santos” (BRANDAO, 1981, p. 66).

O que se chama de “danca da alma” diferencia-se dos rituais realizados pela pessoa em
vida; aléem do dia que deve ser uma segunda-feira, apenas em alguns aspectos simples, como a
mengdo ao falecido em algumas jornadas e “na hora de segurar o santo a pessoa que se
responsabiliza para pagar segura o santo”, (PAZ, 2017) além de um leildo mais breve, e quase
sempre a ndo realizacdo de festa ou seresta ap0s a danga.

De modo geral, a danca é um reflexo da promessa feita pelo falecido, ndo podendo
haver modificac6es, algo que ele ja instrui quando entra em contato com quem quer atribuir a
responsabilidade, pois “ela pede pra fazer e ela tem que dizer quando ela pede como ¢ para
fazer”, como, por exemplo, o nimero de jornadas que fora prometida ao santo, se tiver
alguma particularidade que queria que seja feita.

A obrigatoriedade da retribuicdo das dadivas, mesmo ap0s a morte € um sentimento
comum entre os devotos, e isso pode ser atribuida ao “retorno” das almas para pedir a danga.
Talvez ndo uma exigéncia do santo, mas o proprio sentimento de divida com a divindade, pois
guem morre devendo, sabe que morreu devendo ao santo, ainda mais quando a promessa foi
atendida.

Essa obrigacdo de pagar mesmo ap6s a morte, coloca em um mesmo cenario a
dependéncia, negociacdo e o convivio entre deuses e homens (quando vivos) e apos a morte
deuses, homens vivos e homens mortos. Embora a divindade n&o cobre do vivo (este ndo lhe
prometeu), a ela cobra do homem morto e este pede ao homem vivo. Enquanto a divida ndo é
paga, homens vivos e mortos mantém a sua ligacdo de “cumplicidade” que s6 ¢ quebrada apos
0 pagamento, pois mesmo néo tendo prometido, 0 homem vivo agora € cumplice na divida ao
santo.

Embora o devedor falecido procure um familiar para pedir que pague a promessa, ndo
h& hereditariedade na divida. A pessoa que ndo fez promessa ndo deve. N&o tem obrigacdo
nenhuma com o santo. Quase sempre o familiar providencia o ritual na esperanca que a alma
do seu ente querido tenha paz. O rito é realizado pensando no sossego do morto e também dos
vivos, pois este ndo vird mais perturbar os sonhos dos familiares nem assombré-los com
apari¢des, mas ndo por temer ao santo, pois 0 santo sO castiga quem faz promessa e nao

cumpre.
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Essa “lei” maxima da retribuicdo despertaria na consciéncia da pessoa ainda viva, que
esta promessa ndo pode ser ignorada, mesmo apds a sua morte. Esse sentimento pode ser
percebido na fala dessas duas devotas: “Me sentiria inutil. Sem direito e sem valor. Uma
devedora infinita que ndo paga” (PAZ, 2017). “Pelo fato de eu me considerar uma pessoa
muito ligada a religido catodlica, se eu deixasse de pagar uma promessa eu iria me sentir triste
com um sentimento de culpa por ndo ter agradecido ao santo o milagre alcancado”
(FRANCA, 2017).

As sensacdes de culpa, inutilidade, de divida eterna, podem estar muitas vezes
associados & sensacdo de ndo retribuir ser considerado pecado™ e, por isso mesmo, digno de
castigo, por isso,

a pessoa é obrigada a pagar; ela recebe, mas tem que retribuir. E porque cada
compra que vocé faz vocé tem que pagar. Como é que vocé quer ficar bom, fez uma
promessa e ndo quer pagar? € 0 Mesmo gque eu comprar uma coisa e ndo querer
pagar. (...) todo trabalhador trabalha muito e tem que ser pago pelos seus servicos

para ele Ihe dar um milagre tem que pagar com um sacrificio que é a danga (PAZ,
2017).

Esse sentimento de culpa em vida, e a volta pedir a realizacdo das dancas, pode ser
entendido pelo viés do intercurso do pecado. E o mesmo que enganar uma divindade, fazé-la
de boba, receber o que é do santo, prometer-lhe algo e no cumprir a sua parte. E 0 mesmo
gue mentir para o0 santo, 0 que poderia ser visto dentro dessa devog¢do como um pecado, por
isso a necessidade de fazer a danca; se ndo em vida, depois de morto, porque como ja afirmou
a devota na fala que abre essa secdo, Sdo Gongalo ndo perdoa, 0 que seria um grande

[3

descompromisso com ele “vocé vai viver eternamente devendo”, reforcando que “a ideia
especificadamente ética, (...) da “retribuicdo” dos bons e maus feitos concretos (...) Os
castigos e as recompensas deveriam ser graduados de acordo com a importancia do mérito ou
da falta” (WEBER, 1991, p. 353).

De acordo com Leers (1977), existem “varias historias de pessoas que ndo cumpriram
suas promessas (...) e foram duramente castigadas. (...) Tais exemplos de castigos sdo como
fortificantes da consciéncia do dever, a torto e a direito”, (LEERS, 1977, p. 68) pois nas

relagdes estabelecidas entre homens e deuses no catolicismo popular, “a énfase é dada as

sansdes de auto-sustentacdo do sistema. O castigo pode ser referente ao ndo seguimento das

19 Essas concepcdes do pecado no Brasil, remontam ao periodo colonial quando o catolicismo impregnado das
crendices formuladas durante a idade média se expandia no Brasil, com isso “Fazia parte da doutrinagéo dos fieis
no Brasil (...) a crenga de um Deus Onipotente, Justo Juiz e Senhor dos exércitos costumava castigar os relapsos
ou pecadores contumazes enviando a humanidade pestes, pragas, tempestades e toda sorte de infortanios.
Portanto, o0 medo dos castigos terrenos, como as doengas, as desgracas, ou da punicdo post-mortem, (...) levava,
com certeza, um grande nimero de devotos & contrigdo e a via estreita da virtude. (MOTT, 1997, pp. 176-177).
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obrigagdes com o santo, ao rompimento do equilibrio nas relacdes de reciprocidade entre o
santo e os individuos” (ZALUAR, 1983, p. 85, grifo meu).

Para além de morrer devendo a danca, ha aqueles que pagam a promessa, porém nesse
mesmo ritual, promovem outra festa, a festa para 0 homem, demostrando mais interesses
pelas segunda do que pela danga do santo, realizando o seu “sacrificio” de forma
descompromissada, fazendo festa/seresta e danca de Sdo Gongalo no mesmo dia, dando mais
importancia a festa/seresta, ndo deixando que a danga seja executada “da forma como deveria

ser”, como narra o tirador de Sao Gongalo:

A pessoa marca 0 S&o Gongalo e marca uma festa para 0 mesmo dia. Ai a pessoa diz
“quero que tu tire um Sdo Gongalo para mim, mas 14 vai ter uma festa; chegue cedo
e tire cedo que € pra nos cuidar na festa. Tem que tirar cedo porque tem a festa;
pessoal esta querendo mais a festa.” (...) Comecei 7 horas quando as mulheres
chegaram que eu fui duas vezes e voltei 14 ele comegou me aperrear. “Rumbora
rapaz, tu td demorando muito”. Resumi tudo que eu podia resumir. Ai quando
terminou 14 gritei o arco, e falei tem um leildo. Ele disse: “o leildo s6 quando
terminar a festa”. Essa época ndo tinha energia 14 ainda e a banda que foi tocar levou
um motor de puxar energia. O ter¢co quando eu fui tirar ele disse que nédo era para
rezar porque no outro dia a mulher rezava. Ai foram para esse motor e esse motor
nunca pegou. Vieram no (dono de outro motor) pegar o motor dele e 0 motor ndo
pegou. Ele sabia mexer, desmontou esse motor e 0 motor nunca pegou e 0 povo
comecando ir embora. Parece que eu estava era vendo Sdo Gongalo falar meu pé do
ouvido aqui. Duas horas da manhd e o motor nunca pegou todo mundo foi embora
(MACEDO, 2017).

Da mesma forma que no caso relatado acima, onde o interesse pelos ganhos da festa
foi maior que o compromisso com a danga, repetiu-se, segundo o devoto, em outro episddio,
quando ‘“‘aconteceu com uma mulher; ela pediu para eu tirar um Sao Gongalo, e 14 ja tinha
energia. Eu terminei de tirar o Sdo Gongalo e ela ndo deixou eu tirar o terco para botar a festa
antes do povo ir embora, ai energia faltou e s6 veio no outro dia” (MACEDO, 2017).

O que pode ser entendido como coincidéncia, refor¢a entre os devotos a ideia de
castigo provocado pela ira do santo. Em ambos, o ritual ndo foi concluido (pois ndo fora
realizado o terco) para dar espaco a festa que aguardava o seu fim, e nos dois casos, a falta de
iluminag@o, ocorrida de forma inexplicavel fez com que as “ambic¢des” dos donos da festa ndo
se concretizassem.

Nesses casos, a interrupcdo do ritual, ou a sua realizacdo as pressas, parece ter sido
uma falha maior do que a sua ndo realizacdo da danca e, j& que os milagres ndo sdo
dissolvidos apds serem concretizados, 0 santo ndo encontrou outra maneira de “se vingar” da
desfeita. “Eu estava era vendo Sdo Gongalo falar meu pé do ouvido”, (MACEDO, 2017)

indica que, o seu “representante” — 0 tirador, naquele momento estava sendo avisado que o
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santo ndo iria deixar a festa se realizar, impedindo que existisse luz, essencial para que se
fizesse a festa/seresta, como forma de castigo pelo desdém com que o dono da promessa
tratara a sua danca, sendo o castigo aqui, uma forma de perda do mana (MAUSS, 2003).
Assim, posso identificar que na conformacéo geral da manifestacédo religiosa expressa
a partir da devocdo e da danga, o devoto, promesseiro, quanto dependente das divindades,
relaciona-se com essa de forma individual (no momento da promessa), mas também coletiva,
estando sujeito as crencas e comportamentos expressos na sociedade em que esta inserido,
reconhecendo, vivenciando e reproduzindo as simbologias pertencentes a essa devocao,
formando, de modo geral, maneiras de conduzir sua vida através dos lagos estreitos que

mantém com os santos protetores.

CONSIDERACOES FINAIS

Esse “contrato” entre devoto e santo pode ser entendido como um sistema de relagdes
bem simples: o devoto pede, o santo faz o milagre e, apds recebida dadiva, aquele que pediu
tem uma divida com a divindade que deve ser paga com a realizacdo da danca prometida no
ato do pedido, no caso de Sdo Gongalo. Como vimos, por motivos diversos alguns devotos
recebem os milagres e ndo cumprem com suas promessas realizando o ritual prometido ao
santo. Como diz o velho ditado popular, “promessa ¢ divida”, entdo os devotos agraciados
pelos milagres do santo, mesmo ap6s a morte, continuam devendo ao “seu credor celeste”. No
mundo divino, a morte ndo isenta a divida!

Os santos ndo perdoam quem ndo paga o que lhe deve. Ao ndo permitir que a alma do
falecido tenha paz (como afirmam os devotos) por dever uma promessa, seriam 0S santos
adeptos da vinganca e dos castigos? O que trago aqui séo consideragdes feitas a partir da fala
dos devotos — estes que se relacionam e negociam diretamente com a divindade. Segundo
eles, Sdo Goncalo é um dos que ndo perdoa promessa ndo paga. Morre e fica devendo. Os
relatos do contato dos mortos com os vivos através de sonhos ou pessoalmente ddo uma
impressdo que de fato, as almas continuam vinculadas as suas dividas e carregam as mesmas
consigo “para onde forem”, salvo que estas sejam saldadas com a divindade pelos que estdo
ViVos.

S&@o Gongalo também € uma dessas divindades que demostra sua ira ndo s6 quando
tem a sua danca esquecida pelo devoto, mas também quando este realiza o ritual sem da muita
importancia a ele. Vimos dois casos em que o santo pareceu “se vingar” dos portadores do

milagre pelo fato de ndo terem executado a sua danca da forma como deveria.
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“Vildes-vingativos”, as vezes, 0s santos estdo dispostos a ofertar milagres sempre que
sdo pedidos, mas querem “o que € seu” de volta. Todas essas “leis” que permitem o homem a
intercambiar com as divindades obedecem a regras formuladas no imaginario dos devotos, a
partir de referéncias diversas e propagadas no universo religioso em que o santo é referéncia e
aparece como o regulador dessas regras: recebe o pedido, oferta o milagre, espera o seu
pagamento ¢ “pune” de alguma forma aqueles que ndo o retribuem as suas dangas prometidas

no momento do aperreio.
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